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asstrakT: Tekst bada, jak wspotczesne kryzysy — ekolo-
giczne, spolteczne i epistemologiczne — wymagaja poszuki-
wania alternatywnych sposobow poznawania. Zamiast
trzymac si¢ tradycyjnych podziatéw migdzy cialem a umy-
stem, autorka proponuje metodologie, ktdre uwzgled-
niaja materialnos¢ i afektywnosé, faczac ciato, zmysty

i wyobrazni¢ w procesy poznawcze. Analizuje, jak nowe
materialistyczne podejscia, w tym teoria Gai, wprowadzaja
zmiang paradygmatu w sposobach postrzegania swiata —
od linearnego, indywidualistycznego poznania po bardziej
splatane, relacyjne procesy. W tej perspektywie kluczowa
staje si¢ kolektywna odpowiedzialnos¢, kedra nie tylko
rozumie nasze polaczenie z wigcej-niz-ludzkimi bytami,
ale takze uwzglednia konteksty spoteczno-ekonomiczne,
ktore ksztattuja nasze zycie. Z tego punkeu widzenia, arty-
kut zwraca uwage na potencjat eksperymentalnych metod
edukacyjnych, keoére pomagaja uwolni¢ si¢ od sztywnej
logiki produktywnosci i indywidualizmu, dajac przestrzen
na rozwdj wyobrazni i budowanie wspdlnej odpowiedzial-
nosci w obliczu globalnych kryzyséw.

asstract: The article indicates that contemporary crises —
ecological, social and epistemological — call for alternative
ways of cognition. Rather than honouring the traditional
division between body and mind, I propose methodolo-
gies that embrace materiality and affectivity, uniting body,
senses and imagination in cognitive processes. I investigate
the paradigm shift in the perception of the world — from
linear, individualistic cognition to more entangled, rela-
tional processes, produced by new materialist approach-
es, including the Gaia theory. This perspective suggests

the crucial importance of collective responsibility which
not only recognises our linkage with more-than-human
entities, but allows for the socioeconomic contexts that
shape our lives. The article adopts this viewpoint to direct
attention to the potential of experimental educational
methods that facilitate emancipation from the rigid logic
of productivity and individualism, providing space for
imagination and development of collective responsibility in
the face of global crises.
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poznania, ucielesnione poznanie, spekulacja, relacyjnosé,
teoria Gai, nowy materializm, kryzysy antropocenu
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Niniejszy tekst wylania si¢ z potrzeby poszukiwania i tworzenia alterna-
tywnych sposobow poznawania jako odpowiedzi na wielo$¢ kryzysow
ksztaltujacych nasza wspotczesnosé. Przygladam si¢ naturze tych kry-
zysow, gdyz interesuje mnie materialnos¢ jako to, co ksztaltuje warunki
pedagogicznego spotkania — wskazujace na radykalna relacyjnos¢ wiecej-
-niz-ludzkich bytdw i zjawisk oraz otwierajace nowe mozliwosci rozwija-
nia strategii przetrwania bazujacej na odpowiedzialnosci i trosce.

Przygladam si¢ wigc relacyjnym formom uczenia sig, kedre nie
oddzielaja poznania od ciala, sytuacji i afektow i ktdre pozwalaja nie tylko
lepiej zrozumie¢ to, co si¢ dzieje, ale tez wypracowywac sposoby reago-
wania — oparte na uwaznosci, dostrajaniu si¢ do kontekstu i otwartosci
na to, co nieoczywiste. W tej perspektywie szczegdlnie inspirujacy staje
si¢ nowomaterialistyczny zwrot pedagogiczny' — nie jako gotowa pro-
pozycja teoretyczna, ale jako pole, ktore uwrazliwia na zlozonos¢ relacji
miedzy tym, co ludzkie i tym, co wiecej-niz-ludzkie.

Jak pisze Evelien Geerts: ,,Nowy materializm wzywa nas do przemy-
slenia tego, co jest tradycyjne i kanoniczne, poprzez prace nad pedagogika
skoncentrowana na krytyce i kreatywnosci, sytuacyjnosci, geopolitycznej
(auto-)swiadomosci, odpowiedzialnosci oraz immanentnej etycznej posta-
wie, kedra uwzglednia wspotczesne polityczne uktady i komplikacje™.

W moim odczytaniu ten zwrot to zaproszenie do uwazniejszego badania,
w jaki sposob materialne warunki i afekcywne napigcia wplywaja na sytu-
acje poznawcze — oraz jak mozemy w nich rozwija¢ formy krytycznej
obecnosci, ucielesnionej sprawczosci i wspolnej odpowiedzialnosci.

Zainteresowanie materialnoscia w procesach poznawczych facze z moja
prakeyka, keora rozwija si¢ na styku dziatan artystycznych, kuratorskich
i badawczych i koncentruje si¢ wokot alternatywnych eksperymentalnych

1 Na potrzeby tego tekstu uzywam pojecia ,nowy materializm” w sposob szeroki
i niedogmatyczny, trakeujac go jako zbiér wspotczesnych, posthumanistycz-
nych nurtéw teoretyczno-filozoficznych. W centrum tych rozwazan znajduje
si¢ materia, keorej sprawczo$¢ i znaczenie podwazaja tradycyjne, antropo-
centryczne podejscie do poznania. Czlowiek nie jest tu jedynym zrédtem
sensu i sprawczosci — $wiat ksztaltuje si¢ poprzez ztozone relacje migdzy
réznymi formami zycia i macerii. Méwiac o ,nowomaterialistycznym zwrocie
pedagogicznym” mam na mysli metodologi¢ poznania, w ramach ktdrej,
poprzez uznanie wielowymiarowej sprawczo$ci materii, zostaja uniewaznione
tradycyjne podzialy, takie jak dyskurs—materia czy natura—kultura.

2 E. Geerts, Re-vitalizing the American Feminist-Philosophical Classroom.
Transformative Academic Experimentations with Diffractive Pedagogical Tools,
w: Posthumanism and Higher Education. Reimagining Pedagogy, Practice
and Research, red. C.A. Taylor i A. Bailey, Londyn 2019, cyt. za: D. Carstens,
Toward a Pedagogy of Speculative Fabulation, ,,Critical Studies in Teaching and
Learning” 2020, vol. 8, Special Issue, s. 156.
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formatdw pedagogicznych. W tych formatach strategie artystyczne staja
si¢ narzedziami, keore ulatwiaja poruszanie si¢ migdzy réznymi rodza-
jami wiedzy i prakeyk. Interesuje mnie, w jaki sposob dyskursy nowoma-
terialistyczne rezonuja z postdyscyplinarnymi podej$ciami do uczenia
sie. Przygladam si¢ ucielesnieniu i spekulacji jako strategiom oduczania
si¢ 1 mapujg, jak te strategie wykorzystywane sa w eksperymentalnych
prakeykach pedagogicznych. Staram si¢ tez zwrdci¢ uwage na to, jak
wazna dla tych proceséw jest nie tylko $wiadomos¢ naszego glebokiego
uwiklania w wiecej-niz-ludzkie systemy, ale takze uwaznos$¢ na konteksty
spoteczno-ekonomiczne, kedre ksztaltuja codzienne warunki zycia.
Uwazam, ze poszukiwanie innych form poznawania nie jest twor-
cza fanaberia, ale probg odpowiedzi na napigcia i ograniczenia wpisane
w wiele wspolczesnych modeli edukacji — szczegdlnie tych opartych
na logice produktywnosci, indywidualizacji i ekstrakeji wiedzy. W obliczu
poglebiajacych sie kryzysow spotecznych i sSrodowiskowych poszerzanie
wyobrazni poznawczej wydaje si¢ koniecznoscia.

Wobec kryzysu: o relacjach, uwiklaniu i potrzebie zmiany
Czasy, w kedrych zyjemy, nazwane zostaty antropocenem?®. Termin ten
okresla historyczng epoke naszej planety, w czasie kedrej akeywnosé
ludzka, poprzez dynamiczny rozwoj cywilizacji przemyslowej, wywarla
olbrzymi negatywny wplyw na klimat, srodowisko naturalne, geologie,
ckosystemy. Te glebokie zmiany skutkuja m.in. zanieczyszczeniem atmos-
fery, szybkim wymieraniem coraz wigkszej liczby gatunkow, zakwaszaniem
oceandw, ale tez drastycznym powigkszaniem si¢ réznic migdzy bogatymi
a biednymi oraz niekonczaca si¢ eskalacja konfliktow zbrojnych, w wyniku
ktorych codziennie gina tysiace ludzi, a kolejne dziesiatki tysiecy sa zmu-
szone do przesiedlen lub szukania azylu poza miejscami zamieszkania.

Pojecie antropocenu doczekalo si¢ obszernej krytyki, przede
wszystkim odnoszacej si¢ do wpisanego w ten termin pozornego zrow-
nania statusu wszystkich ludzi wobec katastrofy klimatycznej, niezaleznie
od rasy, plci, klasy spotecznej — i tym samym pominigcia systemowych

3 Termin ten zostal stworzony na poczatku lat 80. przez ekologa pracujacego
na Uniwersytecie Michigan, Eugene’a Stoermera specjalizujacego si¢
w okrzemkach stodkowodnych. Wprowadzit on ten termin, aby zwrdci¢ uwage
na transformacyjny wplyw dziatan ludzkich na Ziemig. Jednak prawdziwa
popularnos¢ termin zyskal na poczatku xx1 wieku, wprowadzony do dyskursu
przez holenderskiego laureata Nobla, chemika acmosfery Paula Crutzena.
To on zaproponowatl antropocen jako nazwe dla nowej epoki geologicznej,
zastepujaca holocen (datowany od ostatniego zlodowacenia), kedrego poczatek
wiaze si¢ z wynalezieniem maszyny parowej w XvI11 wieku, sygnalizujacy
zmiany pochodzenia antropogenicznego, widoczne w powietrzu, wodach,
skalach i glebie.
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przyczyn kryzysu ekologicznego®. Zyskujac na popularnosci, sam termin
stat si¢ takze narzedziem do odwracania uwagi od prawdziwych systemo-
wych probleméw, sprzyjajac roztaczaniu defetystycznych wizji zmierzania
calej ludzkosci do nieuchronnego konca, braku rozwiazan alternatywnych,
poczucia stagnacji i marazmu. Jak zauwaza Kathryn Yusoff, ktdra anali-
zuje rasowe i kolonialne genealogie katastrofy klimatycznej, nie wszyscy
ponosza t¢ samg odpowiedzialnos$¢é: ,,to w koncu imperialisci i kapitalisci
koricza ten $wiat od samego poczatku jego egzystencji™.

W mojej pracy coraz czg¢sciej wracam do pytania o to, jak rozpozna-
wac i ucielesnia¢ nasze uwiklanie w swiat — materialny, wiecej-niz-ludzki,
nieprzewidywalny. W tym kontekscie inspirujace sa dla mnie refleksje
Bruno Latoura, ktéry pisze o potrzebie okreslenia nowego zbiorowego
podmiotu sprawczego — zdolnego do reagowania na wspoétczesne kryzysy
nie poprzez zdystansowana analize, ale poprzez giebokie rozpoznanie
wlasnego uwiklania w wiecej-niz-ludzkie relacje. W wykladzie Waiting
for Gaia. Composing the Common World Through Arts and Politics® Latour
wskazuje, ze gtéwna przyczyna poczucia bezsilnosci cztowieka wobec kry-
zysu ekologicznego jest brak rozpoznania glebokiego uwiklania w relacje
z otaczajacym $wiatem. Czlowiek nie rozumie ani nie ucielesnia swojego
uwiklania w potezne sily generowane poza nasza kontrola (outside us),

a to skutecznie blokuje nas przed mozliwo$cia tworzenia’.

Aby zobrazowa¢ nasze ograniczenia i bezradnos$¢ wobec niesamowi-
tych, wigcej niz ludzkich mocy i systemdw, Latour przywoluje poruszajaca
konicows sceng filmu Melancholia Larsa von Triera, w keérej bohaterowie,
hiperracjonalni biali Europejczycy reprezentujacy wyzsza klase srednia,
wobec niepojetych i niesamowitych pozaludzkich sit odwoluja si¢ do infan-
tylnych rytuatéw, keore maja uchronié niewinne i bezsilne umysly przed
konfrontacja z rzeczywistoscia. ,,Kiedy traby sadu rozbrzmiewaja w twoim

4 Krytyke terminu antropocen rozwija Donna Haraway w tekscie Tentacular
Thinking. Anthropocene, Capitalocene, Chthulucene, hteps://www.e-flux.com/
journal/75/67125/tentacular-thinking-anthropocene-capitalocene-chchulu-
cene/[dostep: 2.07.2025].

5 K. Yusoff, A Billion Black Anthropocenes or None, Minneapolis 2019, s. 34.

6  Waiting for Gaia. Composing the Common World Through Arts and Politics,
transkrypcja wykladu wygloszonego przez Bruno Latoura w Instytucie
Francuskim w Londynie, 2011 z okazji inauguracji SPEAP (programu The
Sciences Program in Arts & Politics). Latour podkreslat rozdzwigk migdzy skala
zjawisk a zestawem emocji, nawykéw myslowych i uczué, kedre wypracowa-
lismy w ramach zachodniej kultury, aby radzi¢ sobie z wigcej-niz-ludzkimi
sitami.

7 Bruno Latour jest $wiadomy problematycznosci okreslenia ,,my” czy ,ludz-
ko$¢”, zadajac pytanie: ,What does it mean to be morally responsible in the
time of Antropocene, when there is no acceptably recognizable we”, Waiting
for Gaia. Composing the Common World Through Arts and Politics, s. 2—3.
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uchu, popadasz w melancholi¢! Zaden nowy rytuat ci¢ nie uratuje. Po pro-
stu usiadzmy w magicznej chacie i zaprzeczajmy, zaprzeczajmy, zaprze-
czajmy, az do gorzkiego konca”®. Dalej komentuje: ,,Jakby Zachdd, whasnie
wtedy, gdy kulturowa akcywno$¢ nadawania ksztaltu Ziemi nabiera wresz-
cie dostownego, a nie symbolicznego znaczenia, uciek! si¢ do przestarzatej
idei magii jako sposobu na catkowite zapomnienie o $wiecie™.

W wielu dominujacych modelach poznania brakuje uwaznosci
na nasze materialne uwiklanie — jako istot ludzkich — w swiat, keory
w duzej mierze jest jednak wigcej-niz-ludzki. Pomijanie tych relacji
moze poglebia¢ wrazenie oddzielenia — i sprawia¢, ze trudniej uchwy-
ci¢ to, co wykracza poza ludzka skale i racjonalna logike. Tymczasem
potrzebujemy dzi$ etyk i scenariuszy przysztosci, ktore — cho¢ kry-
tyczne — pozostaja otwarte. Takich, ktére wychodza z uznania naszej
relacyjnosci i cielesnego uwiklania w $wiat. Odejscie od przekonania
o ludzkiej dominacji moze otworzy¢ droge do uwazniejszych, bardziej
zlozonych form wspolistnienia.

Gaja i splatane relacje ze swiatem
Jedna z bardziej popularnych i niezwykle fascynujacych teorii, obrazu-
jacych nasze zlozone relacje ze $wiatem, jest teoria Gai zaproponowana
przez Lynn Margulis i Jamesa Lovelocka. Gaja to ztozony organizm,
ktérym rzadza potezne ewolucyjne sily natury; rozlegla, tajemnicza
i rozproszona sie¢ informacji dzialajacej w sprze¢zeniu zwrotnym, keora
obejmuje ludzi, ale wykracza daleko poza nich i wobec ktérej ludzki
gatunek jest calkowicie podrzedny. Cytujac Isabelle Stengers: ,,Gaja
to straszliwa i niszczycielska moc [...], to tworczyni i niszczycielka, a nie
zas6b do wykorzystania czy tez opiekuricza matka obiecujaca pokarm™'.
Wtargnigcie Gai w nasze sprawy to zasadniczo materialistyczne wydarze-
nie, ktore wywoluje wiele reakgji. To wtargnigcie zagraza nie tyle zyciu
na Ziemi — mikroby sobie poradza — ale ogromnej réznorodnosci gatun-
kéw, form zycia i relagji, ktdre juz teraz zanikaja w trwajacym Széstym

8 Tamze,s. 5.

9 Tamze.

10 Warto nadmienié, ze Lynn Margulis, oprécz przetomowych prac naukowych
nad symbiogeneza (wspdtewolucja), byla réwniez wspaniala i lubiang przez
swoich uczniéw pedagog. Biegla w mikrobiologii, biologii komérkowej, chemii,
geologii i paleogeografii, byta zafascynowana jezykami, sztuka, cybernetyczna
teorig systeméw. Jej praktyka badawcza ucielesnia transdyscyplinarne zaanga-
zowanie, ktore wedtug pozycji nowomaterialistycznych jest fundamentalnym
zalozeniem pedagogiki, niezaleznie od nauczanej dyscypliny.

1 L Stengers, Au temps des catastrophes. Résister a la barbarie qui vient, Paris
2009, cyt. za: D. Haraway, Tentacular Thinking, dz.cyt., s. 4.
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Coraz trudniej utrzymac

podziaty miedzy tym, co fizyczne
1 symboliczne, miedzy wiedza

1 doswiadczeniem — nie jako
teoretyczny postulat, ale jako
odpowiedz na to, co ujawnia
wspotczesna nauka i prakeyki
poznawcze. Nauka i filozofia
spotykaja si¢ w miejscu, gdzie
materia przestaje by¢ biernym tlem,
a staje si¢ akeywnym uczestnikiem
poznania.



Wielkim Wymieraniem". Gaja konstytuuje nas, a my konstytuujemy Gaje¢
— w ruchu wzajemnych reakgji, przeptywow i zaktdcen. To nie jest prosta
relacja przyczyn i skutkow, ale dynamiczna sie¢ powiazan, keora przypo-
mina to, co probowala opisa¢ cybernetyka — jako teoria sprz¢zen, odpo-
wiedzi i obiegu informagji.

By¢ moze inne sposoby bycia i dziatania staja si¢ mozliwe weedy, gdy
zaczynamy dostrzega¢, ze system zarzadzany przez czlowieka to tylko jeden
z wielu — i wcale nie najwazniejszy. Jestesmy zanurzeni w gestej sieci wigcej-
-niz-ludzkich relagji, inteligencji i zaleznosci, keore dzialaja obok nas i nie-
zaleznie od nas. Uznanie tej wspotobecnosci moze by¢ pierwszym krokiem
w stron¢ odpowiedzialnosci — takiej, o jakiej pisata Donna Haraway: zako-
rzenionej w relacjach, a nie w poczuciu wyzszosci czy potrzeby kontroli.

Mysle¢ z materia —

feministyczne strategie poznawcze
Cho¢ ich podejscia bywaja rdznie nazywane — feminizm korporalny, nowy
materializm, realizm sprawczy, posthumanizm — Elizabeth Grosz, Donna
Haraway, Karen Barad, Stacey Alaimo i Rosi Braidotti zwracaja uwage
na to, jak zmienia si¢ sposob myslenia o materii, ciele i $wiecie. Ich prace
pokazuja, ze coraz trudniej utrzymac podzialy miedzy tym, co fizyczne
i symboliczne, migdzy wiedza i dos§wiadczeniem — nie jako teoretyczny
postula, ale jako odpowiedz na to, co ujawnia wspotczesna nauka i prak-
tyki poznawcze. Nauka i filozofia spotykaja si¢ w miejscu, gdzie materia
przestaje by¢ biernym tlem, a staje si¢ aktywnym uczestnikiem poznania.
Ich perspektywy rdznig si¢ pod wzgledem doswiadczen i teoretycznych
zalozen, ale wszystkie podejmuja probe odejscia od porzadku, ktdry spy-
cha materig i cielesno$¢ na margines wobec tego, co ,,czysto” intelekeu-
alne. Ich prace laczy przesunigcie uwagi z podmiotu poznajacego na sama
tkanke $wiata — materie, ktora dziala, reaguje, wplywa i pozostaje w cia-
glym ruchu. To myslenie rézni si¢ od wezesniejszych modeli, w keorych
cialo i materia bywaly trakcowane jako mniej istotne niz jezyk, kultura czy
wiedza. W zamian proponuja one spojrzenie, w ktéorym materialnos¢ jest
akeywna, wspoltworzaca i obecna w procesach poznania, relacji i dziatania.

W Posthumanistycznej performatywnosci Karen Barad odwoluje
si¢ do badan Nielsa Bohra, jednego z tworcow fizyki kwantowej, kedry
zauwazyl, ze w skali mikro — na poziomie czastek elementarnych — nie
da si¢ oddzieli¢ tego, co jest obserwowane, od samego akcu obserwacgji.
To znaczy: pomiar wplywa na zjawisko. Nie ma czystego, neutralnego spoj-
rzenia z zewnatrz. Barad rozwija t¢ mysl poza laboratorium — proponuje,
by potraktowac ja jako filozoficzne narzedzie. W jej ujeciu kazde pozna-
nie jest wspottworzeniem: rzeczy i istoty nie istnieja ,,przed” relacja, ale

12 D. Haraway, tamze.
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powstaja w jej trakcie'. Barad nazywa t¢ dynamike intra-akcja™ podkre$la-
jac, ze sprawczos¢ nie jest cecha przypisana jednostce, ale ruchem $wiata,
kedry nieustannie si¢ rekonfiguruje'®. Barad rozwija t¢ my$l w kierunku
ontologii, opisujac $wiat jako nieustanny proces stawania si¢ — dynamiczna
sie¢ relacji, w ktorej to nie ,,rzeczy” sa podstawowymi jednostkami istnie-
nia, ale zjawiska powstajace w relacji. Donna Haraway mowi o narracjach
intraaktywnej podmiotowos$ci — materialno-semiotycznych weztach, czyli
miejscach, w kedrych ciala i znaczenia wspdteworza si¢ nawzajem™.

To przesunigcie — od myslenia o ,ludzkosci” jako nadrzednej tozsa-
mosci do rozumienia istot i rzeczy jako powstajacych w relacji — pozwala
inaczej spojrzeé na cale nasze sensorium: nie jako zbidr neutralnych
zmystow, lecz jako ucielesniony uklad, ksztaltowany przez ewolucje,
doswiadczenie i relacje. Nie chodzi juz o jednostke ani o nadrzedny pod-
miot poznajacy, lecz o splatane procesy wspolistnienia, ktdre tworza sig
tu i teraz — w konkretnej sytuacji, w ciele, w materii.

Te same filozofki i naukowczynie wskazuja na trudnosci, jakie niosa
za soba granice wyznaczone przez tradycyjne dyscypliny. Dla nich, prze-
kraczanie tych granic — laczenie filozofii, sztuki, antropologii, biologii,
fizyki, chemii, astronomii, teorii spolecznych — jest kluczem do uchwy-
cenia zlozonych, wzajemnie powiazanych procesow, ktore ksztattuja
nasza rzeczywistos¢. W ten sposdb mozna dostrzec, ze to, co wydaje si¢
oderwane od siebie, w rzeczywistosci tworzy dynamiczng sie¢, w ktorej
nic nie istnieje w izolacji.

Te trudnos¢ obrazowo opisuje McKenzie Wark we wstepie
do ksiazki Sensoria. Thinkers for the Twenty-first Century"’, odwotujac
si¢ do przypowiesci o niewidomych uczonych badajacych stonia. Kazdy
z nich poznaje tylko fragment, deklarujac, ze jest on podobny do traby,
do ogona, do ktéw. Kazdy uczony styszy, jak drugi mowi co$ niezgodnego
z ich pojmowaniem stonia. Nie ma tu znaczenia, ze s3 niewidomi, gdyz
nawet widzacy uczony nie jest blizej poznania calego stonia, jemu bowiem
umykaja whasciwosci haptyczne czy zapachowe. Zaden uczony nie jest
w stanie dotrze¢ do catosci stonia. Odczytujac te przypowies¢ jako meta-

13 To rozumienie relacyjnosci jest przedmiotem sporéw w obrebie wspodlczesnej
ontologii — m.in. migdzy nowym materializmem a nurtem obiektowo zorien-
towanej ontologii (000). Cho¢ réznia si¢ one w podejsciu do sprawczosci
i relacji, nie podejmuje tu tej debaty w pelni. Interesuje mnie przede wszystkim
to, jak relacyjno$¢ rezonuje w prakeyce — jako potrzeba innego myslenia
o wspolistnieniu i uczeniu sig, keéra wylania si¢ z konkretnych doswiadczen
i préb dzialania.

14 Tamze, s. 339.

15 Tamze, s. 343.

16 D. Haraway, When Species Meet, Minneapolis 2007, s. 4.

17 M. Wark, Sensoria. Thinkers for the Twentieth-first Century, London 2020.

Aleksandra Knychalska
EKSPERYMENTALNE PEDAGOGIKI 118


https://www.versobooks.com/blogs/authors/wark-mckenzie

fore ograniczen tradycyjnego procesu poznawczego, mozna rzec, ze zadna
dziedzina nauki, nawet ta uwazajaca siebie za najbardziej suwerenna, nie
jest w stanie pozna¢ cato$ci $wiata. Zamiast wigc twierdzié, ze widzimy
stonia w calosci lub ze postrzegamy go wewnetrznym okiem platon-

skiej filozofii idealistycznej, nalezy przyznac, ze wszelkie formy poznania
pozwalaja dotrze¢ tylko do fragmentu stonia.

Wazne jest tez, aby uznad, ze kazdy proces poznania ksztaltuje
po czesci przedmiot, keory bada. Wytwarza czesci, ktore sa czesciami
réznych calosci $wiata lub swiatow. Kazda z nich sprawia, ze fragmenty
swiata staja si¢ poznawalne. A poniewaz nie ma czegos$ takiego jak
»calos¢” $wiata, wazne jest, zeby poznawad jego fragmenty, nawet jesli nie
sumuja si¢ w zadna cato$¢.

Nie oznacza to jednak, ze rzeczywisto$¢ jest niepoznawalna. Albo
ze pozostaje nam tylko popas¢ w rozpacz nihilizmu lub lepka sie¢ rela-
tywizmu. Ot6z wlasnie nowe feministyczne materializmy i wspolczesne
filozofie ontologiczne poswiadczaja o mozliwosci zachowania wie-
dzy obiektywnej w konkretnym usytuowaniu czy — jak by powiedziata
to Karen Barad — w szczegdlnych ukladach intraakgji.

To uwrazliwienie na wspolistnienie materialnych ciat oraz rady-
kalna relacyjno$¢ prowadza do istotnego pytania: jakie powiazania
istnieja miedzy wigcej-niz-ludzka sprawczoscia materii, o ktorej mowia
nowomaterialistyczne feministyczne filozofki, a etycznymi i politycznie
zaangazowanymi postawami? Stowem, jak unikna¢ niebezpieczenstwa
utraty politycznosci feministycznej narracji, skupiajac si¢ jedynie na kwe-
stii materialnosci? Jedna z odpowiedzi jest stwierdzenie, ze materialne
feminizmy nie tylko zajmuja si¢ materia jako taka, lecz staraja si¢ mysle¢
z materia, w sposob, ktory uwzglednia jej specyficzne ontologiczne, epis-
temologiczne i etyczne zaangazowania. Materia jest tutaj rozumiana jako
zywa, aktywna i zdolna do destabilizowania antropocentrycznego przywi-
leju — co tworzy podstawe dla wypracowywania nowych etyk.

Cecilia Asberg proponuje rozumienie etyki z perspektywy materia-
listycznej, kedre oznacza wysilek ,,dobrego spotkania z innymi” — z troska,
ale tez z akceptacja niemozliwosci pelnego zrozumienia innosci. Karen
Barad okresla to jako ,etyke responsywnosci” — zobowiazanie wobec
zywych relacji, keorych jestesmy czescia, pytajac jednoczesnie: ,,Jak jestem
odpowiedzialna za to cialo, w tym czasie, podczas tego spotkania?”.
Nowomaterialistyczny feministyczny zwrot nie odrzuca zatem etycznego
myslenia feministycznego, lecz je poszerza i poglebia, proponujac bardziej
zlozone, ucielesnione i relacyjne formy zaangazowania.

Nowe materializmy, poprzez eksploracje relacji migdzy materia
a prakeykami ludzkimi, pomagaja przekraczaé sztywne podzialty miedzy
dyscyplinami i budowa¢ nowe, ucielesnione sposoby wiedzy. Takie spoj-
rzenie zacheca do odpowiedzialnego wspotistnienia z innymi formami
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zycia — nie tylko przez zrozumienie ztozonosci $wiata, ale takze przez
uwazne i etyczne bycie w nim.

W obliczu wspotczesnych wyzwan coraz wazniejsze staje si¢ spoj-
rzenie na procesy uczenia i poznawania przez pryzmat materialnosci
i relacyjnosci. Nowy materializm, poprzez uwaznos¢ na powiazania mig-
dzy materia a ludzkim dziataniem, pomaga przelamywacé granice migdzy
dyscyplinami i tworzy¢ sposoby myslenia, ktore zakorzenione sa w $wie-
cie i jego wspoélzaleznosciach. Taka postawa wobec procesu nauczania
i poznania nie tylko umozliwia lepsze zrozumienie ztozonosci $wiata, ale
takze zacheca do zaangazowania w rzeczywiste relacje i odpowiedzialne
podejscie do wspdlistnienia z innymi formami zycia.

Ucielesnienie i spekulacja jako strategie przetrwania
W kontekscie wezesniejszych rozwazan o relacyjnych procesach ksztat-
tujacych nasze sensorium i poznanie, w tym rozdziale przygladam sie
dwoém metodom — ucielesnieniu i spekulacji. S3 to metody czgsto wyko-
rzystywane w eksperymentalnych formatach poznawczych, ktore pozwa-
laja na gle¢bsze zaangazowanie ciala i wyobrazni w procesach odkrywania
i tworzenia wiedzy. Eksperymentowanie z tymi metodami moze prowa-
dzi¢ do nowych, bardziej ztozonych sposobdéw angazowania si¢ w Swiat
i zrozumienia go.

Ucielesnione poznanie to wiedza, ktdra rodzi si¢ z bycia w sytuacji
— z tego, jak stoimy, jak oddychamy, jak reagujemy na to, co nas otacza.
To proces, ktory zaczyna si¢ od ciala, od jego obecnosci w przestrzeni,
jego napigcia i odpoczynku, od codziennych rytmoéw, ktdre tworzymy
i kedre nas tworza. Pojawia si¢ weedy, gdy uczymy si¢ poprzez dzialanie,

a nie tylko przez analize czy obserwacje. Cialo zapamietuje — jak sie usta-
wi¢ wobec innych, jak si¢ przemiesci¢ w przestrzeni, kiedy zareagowac.
Wiedza ta nie zapisuje si¢ w definicjach, ale w gestach, w przeptywach,

w sposobie patrzenia i stuchania. To sposdb, w jaki reagujemy na sub-
telne zmiany w otoczeniu, w jaki nasza postawa zmienia si¢ pod wplywem
emocji lub fizycznych reakeji na bodzce. Ucielesnienie to rowniez prak-
tyka dostrajania si¢ do tego, co nas otacza, w zgodzie z rytmem ciala, jego
potrzebami i ograniczeniami.

Ucielesnienie nie jest ¢wiczeniem z wellbeingu ani technika sku-
pienia si¢ na sobie. Nie chodzi tu o indywidualny komfort, lecz o sposéb
bycia, kedry uznaje ciato za miejsce, w keérym przecinaja si¢ doswiadcze-
nia jednostkowe i wspdlne — spoleczne, polityczne, materialne. Cialo nie
jest neutralne. Jest nosicielem historii i pamieci wielu generacji. Z tego
powodu, kiedy angazujemy si¢ w proces ucielesnionego poznania, zmienia
si¢ takze nasza perspektywa — zaczynamy dostrzegad, jak nasze dziata-
nia i decyzje, cho¢ wydaja si¢ indywidualne, sa nierozerwalnie zwigzane
z wigkszymi sieciami — kulturowymi, spolecznymi i historycznymi.
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Ucielesnienie to sposob uczenia sig, ktory zaklada obecnos¢
i wspotobecnos¢ — z innymi osobami, z miejscem, z tym, co wigcej-niz-
-ludzkie. Tego rodzaju poznanie pozwala dostrzec, ze nasze dzialania
nigdy nie sa niewinne ani oderwane od kontekstu. Uciele$niona uwazno$é
pomaga rozpoznad, gdzie jestesmy, w jakich ukladach uczestniczymy,

z kim i z czym jeste$my splatani. Dzigki niej zaczynamy rozumie¢, jak
nasze ciala i generowane przez nie afekty sa czescia wigkszej cyrkulacji —
jak poprzez cialo reagujemy na rzeczywistos¢ spoleczna i ekologiczna.

Ucielesnione poznanie to takze sposob, w jaki pracujemy ze zmy-
stami, wlaczajac w to te, ktdre sa najczesciej pomijane — zapach, dotyk,
stuch. Kazdy z tych zmysléw dostarcza nam unikalnych informacgji
o $wiecie, ktore nie s3 latwe do zdefiniowania w tradycyjnych katego-
riach intelektualnych, ale stanowia kluczowy element tego, jak odbie-
ramy nasza rzeczywistosc.

Spekulacja interesuje mnie jako sposob rozszczelniania znanych ram
myslenia — nie przez zbieranie danych ani potwierdzanie prawd, ale przez
uruchamianie wyobrazni, kedra nie stuzy ucieczce od rzeczywistosci, tylko
glebszemu zanurzeniu si¢ w nig. Spekulowanie rozwijane jako metoda
edukacyjno-poznawcza ma potencjat — pozwala wyobrazacd sobie inne
mozliwosci, przemieszczaé punkty widzenia, opowiada¢ historie, ktore
pokazuja znane rzeczy w innym $wietle. Nie chodzi tu o przewidywanie
przysztosci ani projektowanie scenariuszy jutra. Spekulacja moze by¢ row-
nie dobrze narz¢dziem rozplatywania tego, co juz zostalo opowiedziane,
ustanowione — oduczania si¢ odziedziczonych schematéw, przekierowy-
wania uwagi. Pozwala pozostaé w tym, co nieoczywiste, niepelne, rozbite
— i wlasnie stamtad budowad inne relacje ze Swiatem. Spekulacja zaklada,
ze nie wszystko da si¢ pouktada¢ w spdjna catos¢. Poznanie jest zawsze
czesciowe, usytuowane, oparte na fragmentach — §ladach, intuicjach, prze-
ciekach. Zamiast probowac ,widzie¢ wiecej” i wytwarzac jedna nadrzedna
narracje, spekulacja pozwala zatrzymac si¢ przy tym, co niejasne i rozpro-
szone. Rozumiem j3 jako forme ¢wiczenia — wyobrazni, empatii, zdolnosci
do przebywania w niepewnosci. Tworzy tymczasowe scenariusze, keore nie
maja udowadnia¢ racji, tylko otwieraé przestrzen do wspolnego zastano-
wienia si¢: co by bylo, gdyby? co jeszcze moze by¢ wazne? W niektorych
obszarach — na przyklad w projekcowaniu — spekulacja bywa wykorzysty-
wana jako sposéb testowania alternatywnych rozwiazan. Tutaj interesuje
mnie przede wszystkim jej potencjat tworczy i poznawczy.

Jednym z przykladow eksperymentalnego programu edukacyj-
nego, ktory trakeuje spekulacje jako metodologie poznania, jest escuelita.
W pierwszym sezonie programu, zatytutowanym ,,Spekulatywne infra-
strukeury”, uczestniczki i uczestnicy wspolnie badali, jak fikcja i wyobraznia
moga pomodc tworzy¢ inne modele myslenia — wychodzace poza dominu-
jace schematy zarzadzania rzeczywistoscia. Zalozeniem programu bylo
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to, ze w $wiecie ztozonych, trudnych do ogarnigcia kryzysow, wyobraznia
moze stac si¢ narzedziem wspdlnego reagowania — nie przez przewidywa-
nie przyszlosci, ale przez formutowanie nowych pytan i budowanie nie-
spodziewanych propozycji. W opisie programu czytamy: ,,Ztozono$¢ tych
hiperobiektéw i ich megawyrafinowana analiza paralizuja nas. Stajemy si¢
jakby glupsi. W swietle tej sytuacji postanowilismy ukierunkowaé podejscie
i metodologie programu na rozwijanie zdolnosci reagowania: na umiejet-
no$¢ formutowania nowych pytan, keére pozwola nam wspoélnie zapro-
ponowac cos, co nie jest przewidywane, przetamujac neoliberalne ramy
myslenia i projektujac zamiast tego inne spekulatywne infrastrukeury”.

Program opierat si¢ na trzech filarach: encounters — prezentacjach
zaproszonych gosci, shared readings — wspolnych lekeurach i rozmowach,
oraz resonances — eksperymentalnej przestrzeni pracy z wiedzg cielesna.
Kazdy z tych elementow byt okazja do wspdlnego myslenia o politycznej
niepewnosci i kryzysach ekologicznych — ale takze do szukania nowych
sposobow dzialania i wyobrazania sobie przysztosci.

Kolejnym przyktadem eksperymentalnego programu edukacyjnego,
keodry taczy spekulacje z praca z cielesnym sensorium, jest Postnatural
Independent Program (r1r), realizowany przez Institute of Postnatural
Studies w Madrycie. Instytut dziala jako przestrzen eksperymentdw arty-
stycznych i badawczych, skoncentrowanych na postnaturze — srodowi-
sku planetarnym gleboko przeksztalconym przez dziatalnos¢ cztowieka.
Program p1p zaprasza do spekulacji nad przyszloscia planety, wlacza-
jac do rozmowy kluczowe postacie wspodtczesnego intersekcjonalnego
dyskursu ekologicznego, takie jak Bayo Akomolafe, Stacy Alaimo, Karen
Barad czy Jussi Parikka. Czerpie wiele inspiracji z queerowych ekologii
oraz niezachodnich kosmologii, poszerzajac tym samym zachodnie hory-
zonty myslenia o wspolistnienie w ztozonym, wielogatunkowym $wiecie.
Jednym z bardziej eksperymentalnie rozwijanych zagadnien w ramach p1p
jest $wiatotworczy potencjal dzwigku. Modut ,,Sound Ecologies & Ways
of Listening” poswigcony byl refleksji nad rola dzwigku w doswiadcze-
niu $wiata — jako zmystowej formy poznania, kera pozwala na tworze-
nie nowych sposobow wspotzamieszkiwania planety. W opisie modutu
czytamy: ,, Ekologia dZzwigku to splatanie wieloskalowych i kosmicznych
mozliwosci odkrywania odglosow, piesni, glosow, trzaskow, echa, ciszy
i dudnienia naszej planety i rozleglego Wszechswiata. Dzwigk istnieje nie
tylko poza nami, ale takze gleboko w naszym wewnetrznym, biologicznym
ludzkim do$wiadczeniu”. Mimo ze program porusza aktualne i ztoZone
zagadnienia, laczac artystyczne badania z refleksja ekologiczna i filozo-
ficzna, proponowana w nim forma nauczania pozostaje do$¢ tradycyjna —
opiera si¢ gléwnie na wykladach i dyskusjach. W rezultacie bardziej zbliza
on uczestnikow do teorii niz do zastosowania metod uciele$nienia czy spe-
kulagji jako waznego elementu procesu poznawczo-edukacyjnego.
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Innym interesujacym przykladem eksperymentujacym ze speku-
lacja i ucielesnieniem jest ARIA — letnia szkota odbywajaca si¢ od 2023
roku w Lublanie, zaprojektowana jako gra fabularna (RPG). Program
ten stanowi eksperymentalne doswiadczenie, w kedrym osoby uczest-
niczace wcielaja si¢ w réznorodne role rozwijane w ramach kolektyw-
nej narracji. Druga edycja AR1A, keora odbyla si¢ w sierpniu 2024 roku,
poswiecona byla tematowi widmowosci oraz koncéw swiatéw. Program
zglebial rytualy zaloby oraz sposoby nawiazywania relacji z widmami
(gtebokiej) przesztosci i przysztosci, ktdre nawiedzaja nasza ekologicz-
nie krucha planete. W opisie misji AR1A podkreslono, Ze jest to ,,¢wicze-
nie w odchodzeniu od ustalonych porzadkéw, ponownym nazywaniu,
oduczaniu si¢ oraz uwalnianiu si¢ od zakorzenionych strukcur wspoélnej
iluzji ludzkosci. Sadzimy nasiona drugiej natury oraz naszych drugich
cial, gdy te, keére mamy obecnie, zaczynaja si¢ zamyka¢ wokot nas™.
Program, korzystajac z potencjalu gier narracyjnych, umozliwia testo-
wanie innych form dzialania i poznawania — takich, ktére przekraczaja
ramy racjonalnosci i wciagaja uczestnikow w procesy wspolnego tworze-
nia nowych historii i kosmologii. W ARiaA spekulacja, cielesnos¢ i wspol-
notowe dzialanie splataja si¢ w procesie edukacyjnym, ktory bardziej
przypomina rytual niz wyklad — otwiera przestrzen nie tylko do reflek-
sji, ale takze do bycia w swiecie w inny sposéb.

Na koniec chcialabym przywotaé przyktad Kem Szkoty — programu,
w keorym ucielesnienie odgrywa kluczowa rolg jako strategia poznawcza.
W ramach tego eksperymentalnego programu edukacyjnego ucielesnienie
stanowi jedna z kluczowych strategii poznania. Cialo, ruch i performa-
tyka nie s tu dodatkiem, lecz punktem wyjscia dla wspolnego myslenia
i dzialania. Praca przez cialo pozwala zbliza¢ si¢ do ztozonych powiazan
migdzy cielesnos$cia, emocjami, strukcurami spotecznymi a szerszym $ro-
dowiskiem. Ciato traktowane jest nie jako indywidualny obiekt, ale jako
co$, co dziala w relacjach — w napigciach, w sieciach, w ruchu. Jest prze-
strzenia, w keorej przecinaja si¢ rozne wymiary — biologiczne i spoleczne,
materialne i znaczeniowe, kognitywne i afekcywne. To wlasnie przez cialo
mozliwe staje si¢ rozpoznanie tego, co czgsto pomijane w klasycznych
modelach edukacji. Choreografia — rozumiana jako sposob organizowania
relacji w czasie i przestrzeni — jest tu narz¢dziem pracy. W tym uj¢ciu nie
chodzi o ustalone sekwencje ruchdw, ale o ciagla rekonfiguracje polaczen:
migdzy cialami, ideami, gestami, stowami, napigciami, obecnosciami.
Kem Szkota dziala w kontrze do edukacji zorganizowanej wokot indywi-
dualnego osiagniecia, konkurencji i ,,geniuszu jednostki”. Zamiast tego
proponuje wspodlne bycie i uczenie si¢ od siebie — w tempie, kedre pozwala
si¢ zatrzymac, dostroié, rozpoznaé. Ucielesnienie rozumiane jest jako
sposob doswiadczania $§wiata, keory angazuje wszystkie zmysty i pozwala
budowa¢ wiedze zakorzeniona w konkretnych warunkach — czasowych,
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przestrzennych, emocjonalnych. Kem Szkota korzysta z queerowo-femi-
nistycznych prakeyk, kedre wplywaja na sposob organizowania procesu
edukacyjnego — nie tylko przez to, czego si¢ uczymy, ale takze przez to,
jak to robimy i z kim. W pedagogice Kem Szkoly pojawiaja si¢ pojecia,
keore rzadko goszcza w jezyku instytucjonalnej edukacji: nieczytelnosé,
niekompletnosé, efemerycznosé. To, co ulotne — jak efemerydy, o kedrych
pisal José Munoz — zostaje potraktowane z powaga jako nosnik potencjal-
nosci i mozliwych przysztosci.

Aby pedagogiki eksplorujace cielesnos¢, ucielesnienie, afektywne
zaangazowanie, otwarte na dziwnos¢ i spekulacje mogly sie rozwija¢,
potrzebne s3 bezpieczne warunki do prowadzenia tych wspdlnych pro-
cesow poznawczych — bez powielania normatywnych hierarchii i prze-
mocy charakeerystycznej dla tradycyjnych modeli edukacji. Tego rodzaju
formy uczenia si¢ wymagaja bezpiecznych przestrzeni, ktore jednak nie
odcinaja sie od kontekstu politycznego, ekonomicznego i spotecznego,
ale rozpoznaja, ze wiedza zawsze powstaje w ich obrebie i w relacji
do nich. Oddzielanie edukacji od tych struktur — szczegdlnie w kontek-
scie neoliberalnych systemdw opartych na ekstrakeji zasobow i wyzy-
sku ludzi — prowadzi do reprodukowania istniejacych form przemocy
zamiast ich podwazania.

Te eksperymentalne programy edukacyjne podwazaja tradycyjne
podejscie do zdobywania wiedzy i edukacji akademickiej. Zamiast sztyw-
nych strukeur i ustalonych ram, oferuja bardziej otwarte i elastyczne formy,
keore czesto klada nacisk na prace kolektywna. Staja si¢ przestrzeniami
z potencjalem transformacyjnym, kedre wypracowuja narzedzia kry-
tyczne, oparte na wspolnej ciekawosci i refleksji nad tym, co sprawia nam
rados¢, a takze tym, co budzi niepokoj. To miejsca, w keorych testowane
sa mikrostrategie przetrwania oraz sposoby odpowiedzialnego dziatania.

Inspiracja dla tych przestrzeni sa prakeyki kolekcywnego uczenia
sie rozwijane przez emancypacyjne grupy czarnych kobiet, queerowe
pedagogiki oraz tradycje przekazywania wiedzy obecne w spotecznosciach
rdzennych. Nie chodzi tu o bezrefleksyjne nasladowanie tych tradycji, ale
o uznanie ich wartosci, sprawczosci i alternatywnych metod organizowa-
nia proceséw poznawczych. (Jest to wazny watek w moim szerszym pro-
jekcie badawczym, ktdry w tym miejscu zaznaczam, majac $wiadomosé,
ze zashuguje na glebsza refleksje).

Usytuowanie i uznanie materii w centrum eksperymentalnych
procesow uczenia si¢ pozwala nie tylko glebiej zrozumieé, co znaczy
by¢ czltowiekiem w $wiecie wigcej-niz-ludzkim, ale tez jak nasze dzia-
Yania splataja si¢ z tym, co pozaludzkie i nieoczywiste. Takie podejscie
do poznania pozwala inaczej mysle¢ o odpowiedzialnosci — jako czyms,
co wylania si¢ z relacji, wspdlnego bycia i reagowania, a nie z potrzeby
dystansu czy kontrolowania. Zamiast szuka¢ jednego porzadku, te prak-
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tyki pozwalaja pozostaé blisko niepewnosci — poprzez ciato i wyobraznig,
pokazujac, jak trwac i tworzy¢ w tym, co rozproszone, niedokonczone

i trudne do uchwycenia. Realizuja pedagogiczna fantazje Marka Fishera,
ze nawet najmniejsze, ale znaczace wydarzenie edukacyjne moze przebié
sie przez ,,szara kurtyne realizmu kapitalistycznego”, otwierajac prze-
strzen na afirmatywne scenariusze przysztosci, kedre nie uciekaja od zlo-
zonosci, ale probuja znalez¢ w niej punkty zaczepienia.
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